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SAHIDI’NIN SiiRLERINDE TASAVVUFi METAFORLAR"
Sufistic Metaphors in Sahidi’s Poems

Asik-1 divanediir bencileyin
Okuyup fehm eyleyen Divdn ‘umi
Sahidr

Nagehan UCAN EKE™

Ozet: Mevlana’nin manevi oglu olan Muglal Tbrahim Sahidi (1470-1550), Mevlevi terbiyesi alarak biiyiimiis
ve kirk yili askin bir siire Mugla Mevlevihanesi’nde seyhlik yapmistir. Tasavvufi, Mevleviyane, hikemi ve astkane
siirleri olan Sahidi Dede’nin Tiirkge ve Farsca eserleri mevcuttur. Mevlevilik unsurlarinin ustaca kullanildigr Tiirkge
ve Farsca Divan, Tuhfe-i Sahidi, Giilsen-i Vahdet, Giilsen-i Esrar, Mevlid ve Giilsen-i Tevhid isimli eserlerinden
hareketle, kaynaklar Sahidi’nin arif bir zat ve usta bir sair oldugu hususunda birlesirler. Tasavvuf alaninda Sahidi’yi
6nemli kilan, pratiginin yaninda teorik olarak da diisiincelerini yansitan eserlerinde kullandig: dili, ifade bigimi ve
anlatim teknigidir. Oteden beri metaforlar, esitli din ve kiiltiirlerde soyut kavramlarin bir tiir ifade arac1 olarak
kullanilagelmistir. Mecaz, istiare, tesbih, kiyas, mesel, kinaye ve sembolik imgelem gibi edebi s6z sanatlarini da i¢ine
alan metafor, daha cok siir (poetik) ve belagat (retorik) alanlarinda kullanilan edebi bir sanat olarak goriilmekle
birlikte, felsefe ve diisiince alaninda kendisine sik¢a bagvurulan bir anlatim bigimi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Sahidi de siirlerinde metafor kullanirken, metafor kullanimin esas amaci olan anlagilir olmay1 amaglamis ve daha
genis kitlelere hitap etmeyi umut etmistir. Bu ¢aligmada, Sahidi’nin Tiirk¢e Divan’inda yer alan siirlerinde diinyaya,
insana ve varlik seferine dair degerlendirmelerinde kullandig1 “tasavvufi metaforlar” tespit edilerek degerlendirmekte
ve bdylelikle sairin diinyasinin bugiiniin okurlar tarafindan daha yakindan alimlanmasi saglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sahidi, Mevlevilik, tasavvuf, metafor

Abstract: Being Rumi’s adopted son, Ibrahim Sahidi of Mugla (1470-1550) was brought up in line with
Mevlevi customs and served as the sheikh of Mugla Mevlevi Dervish Lodge for over forty years. Sahidi Dede, who
mostly wrote sufistic, mevlevi-oriented, hikemi and amative poems, used both Turkish and Persian in his works. In
consideration of his works titled Turkish and Persian Divan, Tuhfe-i Sahidi, Gulsen-i Vahdet, Gulsen-i Esrar, Mevlid
and Gulsen-i Tevhid, sources agree that Sahidi was an enlightened individual and a master poet. The characteristics
that render Sahidi important in the sufistic field are the language, way of expression, and narration technique he uses
in his works that reflect his thoughts not only in practice but also in theory. Metaphors have been a tool of expressing
abstract concepts in various religions and cultures. Also including several literary language arts such as simile, figure
of speech, similitude, comparison, adage, allusion, and symbolic imagination, metaphor is mostly used in poetic and
rhetoric areas, but also can be found as a way of expression frequently used in the areas of philosophy and thoughts.
Sahidi aimed to improve the comprehensibility of his poems with metaphors and hoped to reach wider masses. This
study examines the “sufistic metaphors” of Sahidi as part of his interpretations of the world, human and reason of
existence in the poems of his Turkish Divan.
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Giris

Ust bir dille yaratilan edebi ve 6zellikle tasavvufi metinler, giiclii bir sezis kabiliyeti ve
uyanik bir dikkatle incelendikleri vakit farkli a¢ilimlar ortaya koyar ve ¢ok katmanli yapilar
olarak deger kazanirlar. Alisilmis kelime ve mana birliklerine, yeni ve 0zglin ¢agrisimlar
yiiklenmesi sonucu olusan metaforlar, dilin imkanlarint sirsiz hale getirirler. Eski
Yunancadaki méta (lizerine) ve phrein (tasimak, aktarmak, nakletmek) kelimelerinin bir araya
gelmesinden olusan metafor (métaphore), bir “sey”in birtakim yonlerinin bagka bir “sey”e
aktarildig1 zihinsel / dilbilimsel siirecleri ifade eder.' Sozliklerde metafor kelimesi benzetmeye
dayali “istiare, egretileme, alegori, mecaz, temsil, tesbih” gibi s6z sanatlariyla esdeger
tutulmakta ve pek c¢ok caligmada biri digerinin karsiligi olarak kullanilmaktadir. Elbette bu
durum, dilin kendisinin bir metaforlar, bagka bir deyisle benzetmeler (tesbih), yerine koymalar
(mecaz) bitiinii olarak karsimiza ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Buradan hareketle pek ¢ok
disiplin tarafindan kullanilan ve anlamlandirilmaya ¢alisilan metaforun, anlatilamayani, oldukga
soyut ve zihinde var olan bir varligi, nesneyi biitiin yonleriyle ortaya koyma islevi iistlendigi ve
bu ifade 6zelligi ile de egsiz oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Sahidi’nin siirlerinde de dile getirilen derin dini ve felsefi konular, goriiniiste basit ve
stiriikleyici olan mecazi bir anlatim bi¢imiyle sunulmaktadir. Sdhidi’nin s6z konusu Usluba
basvurmasi, tasavvuf gelenegi cercevesinde olusan bazi egilimlere baglidir. Mutasavviflarin
tecriibelerinin ifadesi ve mahiyeti geregi zor oldugu igin, tasavvufta genellikle mecazi esas alan
bir ifade {islubu kullanilmaktadir. Bu iislup, giliniimiizde bir¢ok teorik ve uygulamali
arastirmanin da konusunu olusturur. Dolayisiyla, tasavvufi igerikli eserlerde kullanilan dilin
mahiyeti, bu eserlerde yer alan kavramlarin anlam cergeveleri ve bu disiplin igerisinde
gelistirilmeye ¢aligilan dil teorileri biiyiik 6nem arz etmektedir. Hal boyle olunca, tasavvufi
mabhiyette siirler yazan Sdhidi’nin dogru anlagilmasi da bu tslubun mahiyetinin ve kullanilan
terim ve sembollerin hangi anlamlan tasidiginin bilinmesine baglidir. Bu ¢alismada, Dog. Dr.
Nilgiin Agik Onkas tarafindan hazirlanan “Mevlana Okyanusundan Muglali Sahidi Denizine /
Sahidi Siirleri ve Agiklamalari™® adli ¢alismada yer alan siirler esas alinacak ve siirlerde gegen
tasavvufi metaforlar tespit edilerek degerlendirilecektir. Boylelikle sairin diinyasinin bugiiniin
okurlar tarafindan daha yakindan alimlanmasi saglanacaktir.

Sahidi’nin Siirlerinde Tasavvufi Metaforlar

Sahidi’nin, siirlerinde mecaz ve sembollere bagvurmasi, Sems-i Tebrizi’nin “Mecaz,
hakikatin kdpriisii, hakikat de mecazin kdpriisiidiir.”® prensibini benimsemis olan Mevlana’nin
etkisine baglanabilir. Tasavvufi siirin en ¢ok dikkati ¢eken o6zelligi, biiyiik 6l¢lide okuyucuya
sunulan manevi Ogretinin evrensel ilkelerinin metaforik dil ile ifade edilmis olmasidir. Bir
Mevlevi seyhi olan Sdhidi de Tanri’ya, ruha, bedene, nefse, diinyaya, zamana, dliime ve
toplumsal iligkilere dair tasavvufi Ogretilerini, daha kolay anlasilabilmelerini saglamak
maksadiyla eserlerinde metaforik bir dille ortaya koymustur. Dolayisiyla Sdhidi’nin siirlerinde
kullandig1 dilsel ifade ve metafor 6rneklerinden yola ¢ikilarak, kendisinin diinya goriisiine
ulagma imkan bulunabilecektir.

1. Tanrisal Alan ile Tlgili Metaforlar

Genel olarak Islam inancina gore “Tanr1”, sureti olmayan saf bir mana olarak kabul
edilmektedir. Dolayisiyla Sdhidi’nin siirlerinde Tanr1 konusunda herhangi bir tasvire rastlamak
miimkiin degildir. Ote yandan Sdhidi, Tanri’nin mahiyeti hakkinda bilgi vermek istediginde,
tasavvufta metafizik hakikati agiklamak icin geleneksel olarak kullanilan ve artik birer metafor
haline gelmis bazi mecazlardan faydalanip, s6z konusu kavramlar etrafinda olusmus

Y 0guz Cebeci, Metafor ve Siir Dilinin Yapisal Ozellikleri, ithaki Yayinlar, istanbul 2013, s. 10.

2 Nilgiin Acik Onkas, Mevidnd Okyanusundan Muglali Séhidi Denizine / Sahidi Siirleri ve Aciklamalar:, Mugla
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Mugla 2013.

8 Sems-i Tebrizi, Makalat, ¢ev. Mehmet Nuri Gengosman, Ayag Yaynlari, Istanbul 2006, s. 322.
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cagrisimlar esas alir. Ornegin Tanri’min sonsuzlugunu simgeleyen “deniz metaforu”, Tanr1’nin
birligini ve bilgilerin kaynagi oldugunu simgeleyen “nur metaforu”, Tanri’nin bilgisine ulasma
yolu olarak “ask™ ve agk kelimesi etrafinda olusan bir dizi kavram yer almaktadir.

1.1. Deniz Metaforu

Hemen hemen biitiin mistik 6gretilerin varlik tasvirlerinde su, pinar ve deniz imgelerine
rastlamak miimkiindiir. Genel olarak tasavvuf literatiiriinde “deniz”, mutlak varlik olan Tanr1’y1,
onun sonsuz sifat ve zat makamini, vahdeti ve kiilli varlik alemini temsil eder.* Sdhidi’nin
siirlerinde s6z konusu temsilde en sik “deniz (bahr / deryd / yemm / umman) metaforu”na
rastlanmaktadir.

Mevlan&’nin manevi evladi Sdhidi, biitiin erenlerin bast saydigi Mevland’yr methettigi
muhammesinin ilk bendinde onun ilim ve keramet sahibi oldugunu vurgularken sozlerinin
vahdet denizinden gelen nehirler gibi oldugunu ifade eder. Tanr1’nin sebeplerin sebebi oldugunu
vurgulamak isteyen Sdhidi, tim nehir ve derelerin denize aktigi1 bilgisine dayanarak boyle bir
imaj kullanmustir. Derya-y: vahdet burada “Zat-1 Kibriya’mn tecelli etmesi”dir® ki Sahidi’ye
gbre en mikemmel sekilde Mevland’da tecelli etmistir. Bu nedenle onun sozleri bizatihi
Hakk’in sozlerinden gelir. Hatta sevenlerine yol gosterici, inkdr edenleri hicvedici, himmet
edenlerin ise kalplerini yumusatan sozlerinin kaynagi olan Mevlan&’nin ilmi de diger biitiin
ilimlerin onun yaninda bir katre kaldig1 “deniz”e tesbih edilmistir. Sahidi kendisini ise vahdet
denizine dalmis ve biiylik cevhere ulagsma arzusunda olan bir dalgi¢ olarak tasavvur eder. S6z
konusu cevher, ilahi sifat ve mana cevheridir. Talihi el verirse en derinde de olsa bunu bulup
cikarmak azmini, baska bir deyisle Tanri’min varligin1 ve tekligini ispat ve ikrar yolunda
ilerledigini ifade eder:

Ol erenler ser-veri kim mahzen-i esrardur
Mecma’-: ilm ii keramet matla’-1 envardur
Sozleri derya-yt vahdetden gelir enhardur
Hasr i¢inde zdn fahr-i seyyid-i Muhtardur
Hazret-i Molla Celaleddin Hudavendgéardur (M. 1/1)

Ol ki dirler halk-1 dlem ndmini Molld-y1 Riim

Bahr-i ilminden anun bir katreddr ctimle ulm

Im-i ussdkina hadi miinkir-i siima riiciim

Himmet itse eyleyen her mahzen-i pilddi miim
Hazret-i Molla Celaleddin Hudavendgéardur (M. 1/5)

Biz ki gavvasan-t bahr-i vahdetlz clya-y: diir
Tali’inde gevher-i sehddne gelmislerdeniiz (G. 25/4)

Tasavvufta iki alem vardir: mana alemi ve suret alemi. Mana alemi, misal ve ruhaniler
alemi iken suret alemi ise gozle goriilen sekillerin teskil ettigi stri alemdir.® Tanri, insan1 kendi
suretinde yarattigindan, kamil insan Hakk’in suretidir, ¢iink{i Tanr1 biitiin isim ve sifatlariyla en
miikemmel bi¢imde onda tecelli etmistir. Yine bu nedenle insan, yeryiiziinde Tanri’nin vekili
olmustur. Kamil insana sahib-i suret ad1 da verilir.” Sdhidi’nin asagidaki beytinde gecen “4dem”
de insan-1 kdmile karsilik gelir. Beyitte “deniz ve dlem, adem (yok) oldu” derken Sdhidi, esasen
tasavvufta mimkun ademin Hakk’in tecelli ettigi bir ayna oldugu, varliklarin ve esyanin ise

yokluk aynasindaki tecelliden baska bir sey olmadigi fikrine génderme yapar. Madde, dlem ve

* Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalcl Yayinlari, istanbul 2005, s. 64.
® Siileyman Uludag, a.g.e., s. 104.
® Siileyman Uludag, a.g.e., s. 236.
" Siileyman Uludag, a.g.e., s. 324.

Osmanli Miras1 Arastirmalar: Dergisi / Journal of Ottoman Legacy Studies
Cilt 3, Say1 5, Mart 2016 / Volume 3, Issue 5, March 2016 14



Nagehan Ugan Eke Sahidi'nin Siirlerinde Tasavvufi Metaforlar

tiim varliklar kendi asillarma ve zatlarina gére yok, Hakk’a gore vardir.® Varliklarim Tanri’dan
alirlar. Bunun disinda onlara atfedilen varlik bir vehim ve hayaldir:

Adem old: yem ii alem sadef ddem i 'lii
Ma’ni-i bahr u sadef sOret-i dirdanededir (G. 21/6)

Sdhidi’nin bir baska beytinde ise deniz metaforu ile Tanri’nmin sonsuz bagislayiciligt s6z
konusu edilmistir. Sdhidi, insanin giinahlar1 ne kadar ¢ok olursa olsun Tanri’dan Umidini
kesmemesi gerektigini belirtir. Nitekim su iizerindeki hava kabarcigi nasil suyu oOrtiiyorsa,
Tanr’min da kullarinin giinahlarin1 dylece Ortecegini soyler. Beyitte “...Allah’tan magfiret
dileseniz olmaz m1? Belki size merhamet edilir.” (Neml 27 / 46)°, ...onlar magfiret dilerlerken
de Allah onlara azap edici degildir.” (Enfal 8 / 33)'°, “...Allah’tan magfiret dileyin, siiphesiz
Allah ¢ok bagslayici, ok esirgeyicidir.” (Miizemmil 73 / 20)* ve benzeri ayetlere telmih
vardir:

Bu climle seyyi’eyle de kat’ itmezem Umid
Ciimle giindh magfiretiin bahrine habab (G. 4/6)

Sahidi’nin  kimi beyitlerinde ise “bahr-i fend” terkibiyle tasavvufta kulun fiilini
gérmemesi hali olan “fend (yokluk)”* ile ugsuz bucaksizligi ve derinligi sebebiyle “deniz”
arasinda bir ilgi kuruldugu goriilmektedir. Sahidi yokluk denizi i¢inde, ask hazinesinin nadir
incisini bulmay1 arzulamaktadir. Tasavvufi agidan degerlendirildiginde ise esasen Sdhidi,
nefsani sifat ve niteliklerinden siyrilip ¢ikarak Allah’in sifat ve nitelikleriyle siislenmeyi, bagka
bir deyisle nefsinden fani, Hakk ile baki olma arzusunu dile getirir. Sdhidi bu yolda ar, namus
ve gururdan gegerek nefsini dldiiriir ve ilahi agka av olur:

Sahidi bahr-i fena icre taleb eyle taleb
Isk gencinesiniin gevher-i kem-ydbuyiciin (G. 49/5)

Nediir namiis u ar1 nediir vaz u vakari

Olan igkun sikdr: talan bahr-i fenaya (G. 61/2)
1.2. Nur Metaforu

Nur (151k), neredeyse dinlerin tamaminda metafizik alani tasvir etmek amaciyla kullanilan
ve zamanla sembollesen bir metafordur.”® Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gesitli tirevleriyle
gecen “nur” kelimesi, zamanla Islam diisiince tarihinde baz1 dini ve felsefi akimlara mensup
disiiniirlerin belli kanaatlerini temellendirmelerinde 6nemli bir rol oynamustir. Tasavvuf
anlayisina gore nur, “Allah’mn ez-Zahir ismi ile tecelli etmesi”dir."* Baska bir ifadeyle nur,
kainattaki suretlerde ortaya ¢ikan viicuttur. Mutasavviflar boylece “nur metaforu” ile kapaliy:
acan seyi kastederler."® Nitekim nur, maddenin kalpten uzaklastirdig: ilahi feyz ve dini bilgileri
aciga ¢ikarmada bir ara¢ konumundadir. Nur ile yakindan iliskili olan “glines metaforu™na da
siklikla bagvuruldugu goriilmektedir. Tanri’nin bir simgesi olarak giines, hem “cemal”, hem de
“celal” sifatlartyla kendini gosterir. Bir taraftan yasamin kaynagi konumunda diinyay1 aydinlatip
meyveleri olgunlastirirken diger taraftan biraz daha yakin olsa atesiyle her seyi yok edebilecek
mabhiyettedir. Bu noktada en ¢ok s6z konusu edilen husus ise “giines-zerre” iliskisi olmaktadir.

8 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 22.

® Kur'an- Kerim Medli: “Neml Stresi 46. Ayet”, http://www kuranikerim.com/mdiyanet/neml.htm (Erigim:
10.12.2015)

0 Kur'an-i Kerim Medli: “Enfal Saresi 33. Ayet”, http://www.kuranikerim.com/mdiyanet/enfal.htm (Erigim:
10.12.2015)

% Kur'an-i Kerim Meali: “Mizemmil Stresi 20. Ayet”, http://www.kuranikerim.com/mdiyanet/muzzemmil.htm
(Erisim: 10.12.2015)

12 Sjileyman Uludag, a.g.e., s. 134.

3 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Din Bilimleri Yaymlari, Konya 2005, s. 319.

1 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 280.

15 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, iz Yaymncilik, Istanbul 2004, s. 563.
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Zerreler hava iginde ve havanin hareketine tibi olarak ugusmaktadir. Eskilere gore giines
olmazsa zerre de yoktur. Nitekim zerreler iizerinde giinesin bir ¢ekim giicli olduguna, zerrelerin
giines 1s18inda bu ¢ekim giicli ile giinese kavusmak iizere harekete gectiklerine inamlir.'®
Mutasavviflar ve sairler bu ikiliden s6z ettiklerinde esasen sunu kast ederler: “Ey Rabbim, senin
mutlak ve tek 151k kaynagin olan ‘nur’un, yine senin yarattigin insan ruhu zerrelerine ¢arpinca,
bu zerreler de 151k kaynagi oluyor. Kisacasi benim 6nemsiz varligimi yaratan da, anilmaya
deger, fark edilir bir zerre haline getiren de Zat-1 ilahi’dir.”"" Sdhidi de mutasavvif bir sair
olarak “Hursidilediir zuhtir-1 zerrat (zerreler gilines ile zahir olur)” derken bu inanci dile
getirmektedir. “Ya Mugis (Ey Yardima Kosan Tanrim!)” redifli yakaris gazelinde ise Sdhidi,
ruh ve gonill gbziinlin agilmast maksadiyla giinese tesbih ettigi Tanri’dan, nurunu sagarak
kendisini Hakk ilmi yolunda aydinlatmas1 i¢in niyazda bulunur:

Ol velayet aftab: gerci oldi nur-bahs

Pir olup alem ziyaswla cihdnda old: fas

Kaldilar mahriim likin ol ziyadan huffas

Ol ki Sems anun cemdlin gormege nezr itdi bas
Hazret-i Molla Celaleddin Hudavendgéardur (M. 1/8)

Hallakiladur zuhiir-1 mahlik
Hursid ilediir zuhiir-1 zerrdit (G 6/ 2)

Cesm-i cana nur-1 semsii’l-Hak ziya kil ya Mugis
1lm-i Mevid ana kuhl u titiyad kil ya Mugis (G. 7/1)

N’ola hacc itse yuzun haline nur serse giines
Ki rika itse meh-i nev kast mihrdbuyigiin (G. 49/2)

1.3. Ask Metaforu

Tasavvufta varligin en esasli ve ayn1 zamanda da en gizemli sebebi, Tanri’ya gotiiren yol
olarak “agk” kabul edilmektedir. Dolayisiyla “ask” kavramu tasavvufi anlatimda merkezi bir
konumda olup ¢ok genis anlam ve uygulama alanina sahiptir. “Agk”n ahlak alaninda en dogru
tutum ve yontem oldugunu belirten Mevlané felsefesine dayanan Sdhidi de Tanri’nin sirr1 ve
insani yasamin mahiyetini ¢ogu zaman “agk”a bagli terimlerle tanimlamaktadir. Onun icin
“agk”, bagka bir nesneye yonelik en derin anlama ve ayn1 zamanda hissedebilme bigimi ve nihai
noktada kisinin kendini unutturma, kendinden vazgegme yoluyla masukla 6zdeslesmesidir. Bu
anlamda “ask”1n kendisinin de bir tiir metafor oldugu anlagilmaktadir.

Sdahidi’nin “agk”la ilgili kullanilan mecazi sdylemleri arasinda, “ask”in bir tiir ara¢ gereg
olduguna isaret eden bazi ifadeler mevcuttur ki onlarin vasitasiyla Sahidi Ozellikle askin
islevlerini aciklar. Ornegin “ask” seytani nefsi 6ldiirmek icin gereken bir “kilig”tir. Sayet asik
vuslat istiyorsa maddi kirlerden ve nefsani pisliklerden kalbini arindirmalidir. Tasavvufta bu pas
ve pisliklere “hicap” denir.”® ilahi, ezeli ve ebedi gercekler akil yoluyla kavranamayacagindan
Sahidi “kilig”a tesbih ettigi “ask” ile hicaptan kurtulan as1gin ilahi askin sirrina vasil olup vuslat
makamina ulasabilecegini soyler. Bir baska beyitte ise Sahidi igin ask bir “hazine”dir. Hazineler
viranelerde saklanir. Asigin gonlii takva ve salah ile imar edilmis olmasma ragmen ask
hazinesinin mahzeni daima virane gonuldedir. Takva ve salah sahibi kimse dinine baghdir ve
masivadan sakinir. Dolayistyla Sahidi burada “genc” ile kulluk makamini kast eder:

Div-i nefsi tig-i iskila heldk itmek gerek
Talib-i vuslat hiclb-: akli ¢dk itmek gerek (G. 36/1)

18 Ahmet Talat Onay, Aciklamal: Divan Siiri Sozliigii, haz. Cemal Kurnaz, Birlesik Yaymlari, Ankara 2007, s. 172.

' Hiisrev Hatemi, “Giines ve Zerreler”, http:/hasanhusrevhatemi.blogspot.com.tr/2013/12/gunes-ve-zerreler.html
(Erisim: 10.12.2015)

18 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 168.
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Zahid silah idindi salaht vell yener
Semsir-i 15k alan ele nefsiin kitdlina (G. 55/8)

Gerg¢i takvd vii saldhila goniil ma 'miir olur
Genc-i igkun mahzeni 1akin dil-i viranedur (G. 16/3)

Askin tanimu i¢in dilin yetersiz oldugunu soyleyen Sdhidi, ¢ogunlukla bu kavrami
“derya” veya “deniz” gibi metaforik ifadelerle dile getirmektedir. S6z konusu “deniz”in
mahiyetine gelince Sahidi, “ask”1 Tanri’ya ulagmada derinine dalinmasi gereken bir hal olarak
goriir. Asik bu diinya lesini fitnecilere birakmali ve bir dalgi¢ gibi ask denizine dalarak o inciyi
talep etmelidir:

Ko z&ga cife-yi diinydyr Sahidi sen gel
O ddrri eyle taleb bahr-i igka ol gavvas (G. 29/5)

Sdhidi tarafindan “ask™ ile ilgili olarak sik¢a kullanilan diger metafor ise “ates’tir. “Isk
oda benzer” diyen Sahidi’ye gore “ask”, insanin yasamsal diirtiisti, yasamin devinimi ve sebebi
olmaktadir. Bu noktada “ask-ates” eksenindeki cagrisim dizisi, dikkatleri askin bagka bir
ozelligine ceker. Buna gore “yakict agk”in doniistiiriicli etkisi, mutlaka bir seyin yikimina,
harcanmasina yol agar:

Germ sergine hevesdur nitekim bd-y: habis
Isk-1 siizis dil-i pur-siizig-i pervanededur (G. 21/4)

Ates-i iskinda yarun yana gelmislerdeniiz
Bas u can bezl itmege meyddna gelmiglerdeniiz (G. 25/1)

Emir-i igk oda benzer viiciidumi yakma
Kuruldu bag-1 dile ¢etr-ha-yi sultani (G. 62/2)

2. Rubh ile Tigili Metaforlar

Kimine gore latif bir cisim, kimine gére manevi bir cevher olan “insan ruhu”nun, gozle
goriilemeyen 6zel bir sekli ve belli bir kalibi vardir."® insan 6ldiikten sonra da yasamaya devam
eden ruhun temel zellikleri ise “fikir ve akil (anlama ve diisiinme)”dir. {lahi hitaba muhatap
olan, sorumluluk yiiklenen ve miikellef olan da bu ruhtur. Klasik Tiirk edebiyatinda “ruh”, bu ve
benzeri yonleri ile bilhassa tasavvufi eserlerde bircok metafor ile kavrama diizeyine taginmistir.
Bunlardan, Sdhidi’nin siirlerinde en sik karsilastiklarimiz ise ney ve ayna metaforlaridir:

2.1. Ney Metaforu

Kendisi de bir Mevlevi olan Sdhidi igin, hi¢ siiphesiz Mevlana ile Mesnevi’sinin nemi
blyUktir. Mevlanad’nin insan figiirii ile yarattig1 en dikkat ¢ekici metafor, Mesnevi’nin agilisini
yapan “ney metaforu”dur. Arastirmacilar, Mevlan&’nin “ney metaforu”nun hangi anlamlara
geldigi konusunda farkli goriisler ortaya atmis olmakla birlikte, s6z konusu metaforun,
oncellikle “arif kisi”yi veya “insan-1 kamil”i simgeledigi yaygin olarak kabul goriir. Bu goriise
gore, birligi simgeleyen “kamiglik”’tan kesilerek yapilan ney, ayr diistiigii vatanini1 6zleyerek her
nefeste inlemektedir. Kamigliktan kesilip 6z vatanindan ayrildigi i¢in hasret ile inleyen ney gibi,
insan da daima 0z vatam1 olan “elest bezmi’nden ayrildigi giinden bu yana ah edip inler.
Nitekim ney, esas vatani olan ruhlar ve kutsiler dleminden ayrilarak bu diinyaya gelen insan
ruhunun, bagka bir deyisle gurbet ellerindeki beser ruhunun temsilcisidir. Her birini bir seker
kamisina benzettigi asiklarin iglerinin seker ile dolu oldugunu belirten Sdhidi, yanilip da
iglerinin bos sanilmamasini ister. Nitekim onlarin her biri bir ney gibidir, her an ve her nefeste
goniillerindeki hasret yangini sebebiyle inlerler. Nasil ki ney, kamisliktan kesilip yakilarak
bedenine delikler agilmissa, asigin da gonlii aski ve hasret gami nedeniyle daglanmis ve
yanmistir. Sdhidi’ye gore, kendi i¢ yanginindan yiikselen neyin sesi oylesine etkileyici ve

19 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 299.
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yakicidir ki bu sesi dinleyen Mevlevi dervislerinin g¢ektikleri dhlarin dumani goklere kadar
ulasir:

Ney-sekerdir bularun her biri pir-kand 0 nebét
Dem-be-dem ndle iderse bulart sanma tehi (G. 68/5)

Bang-i ndyun dtesi dil-siizdur iy Sahidi
Giis idiip efldke irdi diid-1 dh-1 Mevlevi (G. 70/5)

Kendisini ¢ilgin asik bir Mevlevi olarak tanimlayan Sdhidi, bazi beyitlerinde ise def ile
neyin basrolde oldugu “sema” Mevlevi ayinine dikkati ¢eker. Kainatin olusumunu, insanin
alemde diriligini, Tanr1’ya olan agk ile harekete ge¢isini ve kullugunu idrak edip “insan-1 kamil”
olmaya dogru yénelisini ifade eden “sema”da ney ise kdinata ruh verilmesini temsil eder.” Bu
bilgilerden hareketle Sahidi, Mevlevi dilinin duasi daima Mesnevi’dir, def ile ney esliginde raks
ve sema etmek ise Mevlevilik’in sanindandir der:

Mesnevi’dir da’ima vird-i zeban-1 Mevlevi
Def i ndy ile sema vii raks-: sdn-1 Mevlevi (G. 69/1)

Ey Sdhidi-i dsik-1 seyda-y1 Mevlevi
Gel sen sem&’a raks idelum deff (i nay:la (G. 54/5)

Mevleviyem simdi yandum sanmanuz Mevld'ya ben
Giisima bang-i ezelden ¢alinupdur ndy-1 isk (MUfred 2)

2.2. Ayna Metaforu

Tasavvufi eserlerde ayna, ilahi nuru yansitabilen bir nesne olarak ¢ok sik bagvurulan bir
metafordur. Tasavvufa gOre ayna, insan-1 kamil’in gonliidiir. Tanri’’nin zat, sifat, isim ve
fiillerine mazhar ve tecelligdh olmasi itibariyla genel anlamda “insan”a, 6zel anlamda “kamil
insan”a ayna (ayine, mir’at, mir’at-w Hak, dyine-i Rahman) denir.? Nitekim Tanri, diger
varliklardan ¢ok, insanda, en miikemmel olarak da insan-1 kamilde tecelli eder. Hakk’a nazaran
bitlin kainat ayna mesabesindedir. Ancak bu aynanin cilasi insandir (ddem). Sayet &lem insan
cilasiyla cilalanmamus olsaydi, orada Tanr1 bu kadar miikemmel tecelli etmezdi. Bu ilgiden yola
¢ikan Sahidi de asagidaki miifredinde Hakk’in kendisinde en giizel sekilde tecelli ettigi miirsid-i
kédmil’in insan1 ciham gdsteren bir kadeh yapacagini, hatta daha da 6tesi Tanri’nin bir aynasi
héline getirecegini belirtir. Beyitte “cam-1 cihan-nima” ile Cem’in dunyada olup bitenleri
gosteren kadehine ve Iskender tarafindan hocasi Aristo’ya yaptirildigi rivayet edilen
Iskenderiye’de yiiksek bir yere kurulup denizden gelen diigmanlarin izlendigi “aynaya telmih
vardir.”? Her ikisi de tasavvufta yalmizca Hakk’in ve hakikatlerin aksettigi insan-1 kamil’in
gonliniln benzetilenleridir.

Miirsid-i kamil ademi cam-: cihdn-nima ider

Cam-1 cihdn-nima nedir ayine-i Huda ider (Mfred 3)

Tanr, istiinliik derecelerine gore velilerde, nebilerde ve resullerde daha acik ve daha
miikemmel tecelli eder; fakat tasavvufi inanisa gore en miikemmel ve en gbéz kamastirict
bigimde Hz. Peygamber’de tecelli ve zuhur etmistir.”® Hz. Peygamber’den sonra, Sahidi’ye gore
Tanr’nin rizasini kazanmis olan biitiin velilerin ve her seyin istiinde saydigir ve her miiridine
“sah damarindan daha yakin” biiyiik bir seyh ve alim olarak addettigi Mevlan&’nin goniil
aynasinda en milkemmel sekilde Tanr1 tecellisi gerceklesmistir:

2 Sjjleyman Uludag, a.g.e., s. 312.
%! Siileyman Uludag, a.g.e., s. 56.
22 Ahmet Talat Onay, a.g.e., s. 53.
2 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 57.
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Ol sa’id i ciimle etbd’1 vii esyd 1 sa’id

Olsar &yine-i Hak bilmeyen Hak’dan ba’id

Devlet anun k’ola ol sultén-i ussdka miirid

Her miiride akreb olan seyh-i min habli’l-verid
Hazret-i Molla Celaleddin Hudavendgardur (M. 1/11)

Sahidi siirlerinde alemdeki her varligin Tanri’nin bir tecellisi oldugunu, varligin da
yoklugun da bu aynadan temasa edilebilecegini, bakilan her seyde ve her yerde goren goz i¢cin
Tanr suretinin yansimalarindan kesretten vahdete erisilebilecegini, bu nedenle Tanr1’nin ansizin
zuhur edebilecegi goniil aynasinin daima temiz tutulmasi gerektigini, baska bir deyisle nefsin
arzularimdan ve kotii diisiincelerden goniil aynasmin pas tutmasina izin verilmemesi gerektigini
vurgular:

Adem ne durur secencel-i zat

Evsdfa bu dlem oldr mir’at (G. 6/1)

Sahidi ayine-yi rQ-y cihdn-ara durur

Asl-1 hesti vii adem murgi bu mir’at icredir (G. 19/5)
Adem nedtir ayine-i ri-yr geh-i vahdet

Ayine-durur aks-i Cemal-i ruh-z cindn (G. 48/2)

Ya’ni gonil ayinesin eyle miicella
Sayed ki Hudd arz-1 Cemdl eyleye na-gah (G. 52/3)

Tasavvufta “tecelli” nazariyesine gore Tanr1 kendi giizelligini gérmek ve gdstermek
istedigi i¢in, agk ile kainati yaratmistir. Esasen tecelli, gaybdan gelen ve gonilde zahir olan
nurlardir.?* Tanr her an, her yerde ve her seyde ¢esitli mertebelerde tecelli etmekte, baska bir
ifadeyle kendini gostermektedir. Ancak bunu her g6z géremez. Rahmant tecelli ile muminler,
siddiklar ve arifler tevhid, marifet ve riza gibi nimetlere ererler. Bu noktada Sahidi, zahide catar
ve onu goniil aynasini saf tutmadig siirece bu nimetlerden asla faydalanamayacak kor, sekilci
ve ham bir insan olarak anar, hatta onun Tanr1’dan bahsetmesinin dahi uygun olmadigini séyler.
Nitekim tozlu ve pasli aynada suretin yansimasiin miimkiin olmamasi gibi temizlenmesi biiyuk
caba ve irade gerektiren goniil aynasinda da nefsin arzularindan arindirilmadig stirece Tanr1’ nin
tecelli etmesi guctar:

Ger eyleye dil gayr-i Hak’a meyl U muhabbet
Ayine-i dil zeng ola tutild: gibi méh (G. 52/4)
Ayine-i d@sik oldi ma’sik

Ta kim gore anda rly-: w5k (G. 72/5)

Itdi zuhiir ciimle mezdhirde hiisn-i dost

Ayine oldi suret-i Zib& cemaline (G. 55/6)

Mir’at-1 cemdl-i Samedi sOret-i ziba

Sen bakma bu mir’ata var ey zahid-i a’mé (G. 1/1)
Itmeden zéhid-i husk ayine-i kalbini saf

Ne revadur ki tecelli-i Huda&’dan ura laf (G. 33/1)

3. Beden ile Tlgili Metaforlar

Insan varliginin anlanini ve dziinii “mana-suret” iligkilerinden yola ¢ikarak agiklamaya
calisan mutasavviflar, insanin gonlini mana, bedenini ise suret olarak gérmektedirler. Sdhidr
de siirlerinde insan varliginin s6z konusu 6zelliklerinin tasvirlerine deginir. Bu kavramlara bagl

24 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 346.
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olan metaforlara bakildiginda, beden konusundaki degerlendirmelerin genellikle olumsuz
nitelikler tasidigl gézlenmektedir.

3.1. Kafes Metaforu

Tasavvufta kafes, “nefs-i emmére”, baska bir deyisle “beden”dir.”®> Mutasavviflar ruhu bir
“kus”a, bedeni ise “kafes’e tesbih ederler. Oliim suretiyle ruh kusu, beden kafesinden azat olup
kutsiyet fezasina ugar. Ancak olmeden Once Glmenin sirrina erenler, mevt-i tabil dncesi bu
esaretten kurtulup uluhiyet semasina ucarlar. S@hidi de bu sirra ermek ve dlmeden Once can
kusunu beden kafesindeki esaretinden kurtarmak ister. Ancak can kusu kafesin igerisinde
ayagindan baglidir. Ayagindaki bagdan kurtulmasi i¢in ise dogan kusunun yardimina ihtiyac
duyar. Dogan, tasavvufta “kutsi ruh, insandaki nefs-i natika”dir.”® Avcr avlamak istedigi kuslar:
sahin ve dogan ile avladig1 gibi, Tanr1 da irsat etmek istedigi kullarim kutsi ruh veya velisi
aracihigiyla kendi huzuruna getirir. Sdhidi de bdylece dogan marifetiyle ayagindaki bagdan
kurtulup can kafesinden kanat ¢irpmay1 arzuladigini ifade eder:

Ey dil ¢l murg-: cdna olupdur beden kafes
Pervaza niclin eylemeye murg-: cdn heves (G. 26/1)

Cln baz cana méni-i pervaz-kunendedir
Béz ile pa-y1 cam beden kafesini kes (G. 26/2)

3.2. Perde Metaforu

Tasavvufi inanista ruh ve beden arasindaki iliskilerde etken (fail) olan sadece “ruh”tur ve
“beden”in ona uymaktan baska caresi yoktur. Insan bedeni Adeta bir elbise gibi ruhlari
ortmektedir. Baska bir ifadeyle gercek olan sadece “ruh”tur ve “ruh” (zerindeki “beden
elbisesi” ortadan kalkinca, “ruhun gercekligi” ortaya ¢ikacaktir. Nitekim “ruh” sayet “hakikat”e
ulasamiyorsa, bunun sebebi “beden”lerin ve ona ait duyularin adeta bir “perde” gibi hakikati
ortmesinden ileri gelmektedir. Dolayisiyla bu “perde” (bedenve ona ait duyular perdesi)
ortadan kalktigi zaman ve nefis bunlarin etkilerinden kurtarildigi o6lciide “nesnelerin
hakikati”ni gormek kabil olacaktir.?” Sdhidi de sayet ilahi agkin hakikatine ermek istiyorsa bir
sufinin bedene ait duygular olan korku ve {imit perdesini yirtarak onlardan kurtulmasi
gerektigini soyler. “Havf”’, esasen Tanri’min halki ibadete ve iyi islere sevk etmek igin
kullandig1 bir kameidir.”® Arif olan yalmizca Tanri’min zatindan korkar. Bu korku dsigin
masukunu tizmesinden ve rahatsiz etmesinden korkmasi gibi bir korkudur. Ancak avam ve halk
ise cehenneme girip cennete gidememekten korkar. Insanmn Tanri’nin azabimna veya gazabina
maruz kalabilecegini diisiinmesi “havf’a, liitfuna ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi ise
“reca”ya sebep olur. Bir mutasavvifin émrii havf ve reca yani korku ve Umit arasinda geger.
Umit kesme hali ise haramdir.”® §dhidi hakikate ulasma ve Tanri ile bir olma arzulamyorsa
“senlik perdesi’nin ortadan kaldirilmasi gerektigini sdyler. insan bedeni, icindeki gizli hazineye,
gizli sultana ulagsmaya engel olan bir perdedir. Bunun i¢in benlik yok edilmelidir. Bunun da
yolu ziiht, diyanet ve edepten gecer. Bagka bir deyisle kisi Hakk’a yonelerek dunyadan ve
ahiretten el etek c¢ekmeli, koti hal ve hareketlerden vazgecip nefsini terbiye etmelidir.
Boylelikle Tanri ile kul arasindaki engeller ortadan kalkacak, kul Tanri ile bir olma serefine nail
olabilecektir:

Stfiya niis it mey-i safi ger istersen safa
Astk ol mestdne ¢dk it perde-i havf U reca (G. 2/1)

% Siileyman Uludag, a.g.e., 5. 202.

% Siileyman Uludag, a.g.e., s. 69.

27 Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, http:// akademik.semazen.net/article_detail.php?id=501
(Erisim: 14.12.2015)

%8 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 161.

% Siileyman Uludag, a.g.e., s. 292.
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Sahidi sen sdh-1 mahfisin sana sen perdesin
Senligi mahv it sentinle dsind ol dsind (G. 2/5)

Perde-i senligi gotiir gor seni kim ne sihsin
Ger goresin seni kilur ziihd ii diydnet ii edeb (G. 5/4)

Geh perde-i zalfin g6tarar gosteriben rly
Asiklarina nurila hadi olur ol méh (G. 51/3)

3.3. Zindan Metaforu

Tasavvufta diinya miimin icin zindan, kafir igin ise cennettir.*® Sahidi’ye gére ruh, beden
zindaninda ve viicut kafesinde hapsolmustur. Baska bir deyisle asik i¢in masiva zindandir.
Zindanin anahtar1 elinde olmasina ragmen ruh bu zindandan kurtulamaz. Ruhun zindandaki
esareti ancak 6lumle son bulur:

Aceb durur bu ki zindan icinde can mahbds
Halasa eylemez ikdam elindediir miftah (G. 9/6)

4. Hayvanlar ile Ilgili Metaforlar

Insanoglu var oldugu giinden bu yana hayvanlarla birlikte yasamis, kimi zaman onlarla
miicadele etmis, kimi zaman da onlardan faydalanmistir. Kendini ve evreni tanima konusunda
stirekli bir merak ve arayis iginde olan insan, bu diisiinceyle hayvami da tanmimaya ve
tanimlamaya ¢alismustir. Alemde yaratilis bakimindan kendine en ok benzeyen varligin hayvan
oldugunu kesfeden insanoglu, onlarin yeryliziindeki yaratilis gayelerini incelemis ve bundaki
hikmeti sorgulamistir. ilahi dinlerin de hayvanlara saygi gosterme ve onlardan riziklanma
temeline dayanan emir ve tavsiyeleri insam hayvanlara daha fazla yakinlastirmistir. Bu manada
diinya edebiyatinda her ne kadar hayvan metaforunu kullanmak yaygin ise de 6zellikle dogu
edebiyatinda bu gelenek daha koklii ve daha eskidir. Bilhassa Tiirk edebiyatinda hayvan
metaforlarinin ayr1 bir 6nemi vardir. Bunun en miihim sebeplerinden biri, eski Tiirk inanisinda
hayvana verilen 6nem, baz1 hayvanlarin kutsal ya da ugur sayilmasi gibi hususlar gelmektedir.
Ayrica gocebe bir millet olan Tiirkler, daha ¢ok hayvancilikla gecimlerini sagladiklart igin
hayvanlarla iliskileri ¢cok daha yakin olmus ve onlarin tabiatin1 daha iyi anlar héale gelmislerdir.
Tasavvufun kavramlarinin daha iyi ifade edilmesinde ve anlasilmasinda da somutlastirma
maksadiyla “hayvan metaforlari”ndan siklikla faydalanildigi goériilmektedir. Mevland da
Mesnevi’de pek ¢ok hayvan hikayesine yer vermis ve dogruluguna inandig: fikirlerinden bltin
bir insanliin yararlanmasini amag edinerek, yalnizca belirli bir kitleye degil duygu, diisiince,
gorgi, egitim, kiiltiir, 6rf ve adet farkliliklar1 bulunan ¢ok genis bir topluma hitap etmistir. Bunu
da toplumun ortak paydasi olan hayvanlar vasitasi ile yapmistir. Bir Mevlevi olan Sdhidi’nin
kullandig1 hayvan metaforlarinin tamami Mesnevi’de de gecen metaforlardir:

4.1. Tavls Metaforu

Cok giizel bir kus olmasina ragmen dertli bir kustur tdvds. O muhtesem endamuyla
yiiriirken gozleri kara ayaklarma takilinca cirkinligine iiziilerek ah eder. Ustelik sesi de cirkin
olup 6tiisti “ah!” kelimesidir. Tanr1, giizelligi ile tAvisun ¢ok fazla gururlanmasini 6nlemek igin
onu boyle yaratmustir. Bir rivayete gore tav(s, cennet kuslarindan biri iken seytanin cennete
girmesine alet olmus ve Adem ile Havva’nin cennetten kovulmalarma sebep olmustur. Bunun
tizerine Tanri, tvlsu ayaklari ¢iplak sekilde cennetten c¢ikarip yeryliziine indirmistir. Bu
nedenle tavls ayaklarina bakip her 4h ediste cenneti anarnus.®* Tasavvufa gore ise Hakk talibi
olan Hakk asi1g1, tavls gibi olmalidir. Nitekim tav(s, viicudunun onca giizelligine degil,
ayaklarinin karaligina bakar ve boynunu biiker. Zira iyi bir mutasavvif bu diisiince ve hal iizere
olmali, sahip oldugu giizel héllere degil, nefsinin kusurlarina bakmalidir. Zira insanin iyi

0 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 394.
% iskender Pala, Ansiklopedik Divdn Siiri Sozliigii, L&M Yaymlari, Istanbul 2003, s. 456.
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hallerine bakmasi kendisinde kibir ve gurura sebep olur. Sdhidi de Mevlan&’nin tipki cennet
kusu tavls gibi mahcup oldugunu ve sahip oldugu marifetlerle gururlanmayip daima nefsinin
kusurlarin1 gidermek i¢in cosup tastigini soyler. Biitiin dlem tavQsa hayran iken o, sema eden
Mevlevi’yi kiskanir. Nitekim kanatlarimi acip da etrafta salindiginda tipki bir rakkaseye
benzeyen tavas bile husu ile donen semazeni goérdiigiinde haset duymaktan kendini alamaz:

Eyleyen esrar-i dydt u ehddisi beydn

Gosteren kesfii keramat cihdn igre aydn

Iski derydsinda miistagrak olup kevn ii mekan

Ciis idiip cevldn iden manend-i tavas-1 cindn
Hazret-i Molla Celaleddin Hudavendgardur (M. 1/6)

Sen ki devr eyleyesin resk ide tavis-1 cindn
Sahidi karsuna hayrdn ki zihi dir zihi (G. 68/7)

4.2. Esek ile Aslan Metaforu

Tasavvuf diislincesinde “esek metaforu”, genellikle “nefsani hasletlerden kendini
kurtaramamig kimse, gonliinii ve zihnini diinyaliklarla, bos ve faydasiz s6z ve duygularla
dolduran kisi ve ilmiyle amel etmeyen alim”* gibi manalar ifade etmek iizere kullanilmustir.
Esek kelimesi ayn1 zamanda “kaba, inatc1, ahmak ve kabiliyetsiz kisi”*® gibi mecazi anlamlari
da ihtiva eder. Mevlana da “Mesnevi”sinde “esek metaforu”nu kullanmustir. Ahmet Ogke,
Mevlan&’nin “esek” metaforuna yiikledigi anlamlari, “asktan habersiz insan akli (ciiz’1 akil /
akl-1 mads), seyhini imtihan etmeye kalkigan miirit, nefs, nefsani / bedensel sehvet ve sifatlarin
esaretinden kurtulamamis kisi, eglencelik diinya mali, seytanlagsmis kimselerle dost olan kisi,
hakikate kulak vermeyen kisi”** olmak lizere yedi baslik altinda inceler. Sahidi’nin “rind ve
zahid” catismasin1 konu eden asagidaki beytinde rind bir “aslan”, zahid ise Mesnevi’deki
karsiliklarina uygun manada “esek” olarak tasvir edilmistir. Z&hid, rind olan asiga daima ahirete
yonelmeyi, haramdan sakinmay1 ve cehennemden korkmayi telkin eder. Halbuki karsisinda bir
aslan oldugunun farkinda degildir. Tasavvufta esek metaforu ile diinyalikla ilgilenen ve zahirde
kalan zahid, aslan metaforu ile de miirsid-i k&mil kast edilir. Sdhidi de buradan hareketle as1g1,

kendisi gibi esek sanip bos nasihatlerde bulunmamasi hususunda zahidi uyarir:

Asika telkin ider ziihd ii veraligindan
Sir-i sehr-i sehi kendu gibi har sanur (G. 17/2)

4.3. Képek Metaforu

“Kopek metaforu” daha ¢ok, yaraticisini tanimayan, nefsinin heva ve hevesine takilip
kalmis, dini ve manevi degerlere saldiran insan tipini karakterize etmek i¢in kullanilmigtir. Bu
haliyle kdpek, Sdhidi’nin de vurguladigr gibi, sadakatten uzak, Tanr1 tanimaz, 6fkenin, hilenin,
haddini agmanin ve nefsinin pesinde kosan “rakip”ten baskasi degildir. Tasavvufi manada ise
kopek nefsinin esiri olmus kimseyi temsil eder. Sdhidi esasen kendisine “takva tilkisi” yerine
“meyhane kdpegi” denmesini tercih eder. Bu ifadeden ise kinanmaktan ¢gekinmeyen, aksini nefis
olarak goren Sdhidi’nin melamet kisvesine biirtiindiigii anlagilmaktadir:

Dil-riibalar bu rakib-i segi redd itmis iken
Ne revddur ki yine kapularmma yikalar (G. 18/3)

Halk icre bize ribeh-i takva dimestnler
Cehd eyleyelim kim seg-i meyhéane disunler (G. 20/3)

%2 Serpil Yilmaz, Mesnevi’de Gegcen Hayvan Metaforlarimin Tasavwufi Yorumu, Basilmamus Yiksek Lisans Tezi,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011, s. 58.

3 «Egek”, Tiirkce S6zlitk, TDK Yayinlari, Ankara 2005, s. 655-6.

3 Ahmet Ogke, “Mevlanad’nin Mesnevi’sinde “Har (Esek)” Metaforu” http://www.tahavi.com/makaleler/107.html
(Erisim: 18.01.2016)
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4.4. Papagan Metaforu

Bilindigi gibi papagan insan gibi sesler ¢ikarabilen, kelimeler sdyleyebilen bir hayvandir.
Ancak onun bu tiir sézler sdylemesi anlamini bildiginden degil taklitten ileri gelir. Bazi
kimseler de vardir ki agizlarindan hikmetli ve siislii sozler dokdiliir. Ancak bu kimselerin sozleri
kendi ilimlerinden kaynaklanmaz. Bunlar, duyup 6grendiklerini takliden soylerler. Sdhidi de
“papagan metaforu” ile insanin &ciz haliyle insan-1 kdmilin hélini, fiillerini ve sozlerinin
manasin1 kavrayamayacagini ifade eder. Nitekim insan, insan-1 kdmilin sozlerinin manasini
idrak edemeyerek papagan gibi tekrar eder ve kendini onunla mukayese etmeye ciiret eder.
Sahidi’ye g0re papagan tevhit surimi cihan halkina soylese de halkin bunu kavramasi
imkansizdir:

Hak itdi seni tOti-i escdr-t ma’ani
Giiya ol eyd Sdhidi sith u seker-ha (G. 1/9)

Strr-1 tevhidi direm fehm idemez halk-1 cihan
Zaga tOtl dimesi serh-i seker miiskilimis (G. 27/4)

4.5. Karga Metaforu

“Karga metaforu”, emelleri bitmek bilmeyen, kader ve kazayr inkar eden, hakikat
bilgisinden uzak, nefsinin pesinden kosan ve kotii huyunun farkinda olmayan kimseleri ifade
i¢gin kullanilir. Karga nasil pislik yemek i¢in uzun 6mrii arzularsa, karga tabiatli kimse de
diinyalikla midesini tika basa doldurmak i¢in uzun yasamak ister. Sdhidi beyitlerinde karganin
daha ¢ok Nuh Peygamber ile olan hikayesine telmihen onu diinya isleriyle mesgul olan ham
insan mahiyetinde sunar. Rivayete gore Nuh Peygamber, tufan sonrasi yeryiiziiniin kuruyup
kurumadigim1 6grenmek tizere 6nce bir karga gonderir, fakat yeryliziine inen karga bir les
gorerek onunla mesgul olur ve geri donmez. Daha sonra bu gorevi giivercin getirdigi zeytin dal
ve balgik pargasi ile basarir. Nuh Peygamber bunun (zerine kargaya beddua eder ve karganin
yiizii kiyamete dek kara olur.® Beyitlerde Sdhidi “cife-kes, cife-yi diinyd” tamlamalariyla
karganin lese olan tamahini belirterek, mecazen de fitneci ve gammaz insanlardan uzak
durulmasi gerektigini vurgular:

Vasl-1 Hak dan laf urursun cife-kegsin zag-ves
Sen degiilsin bulbll-i seydd-yr bag-1 kibriya (G. 2/3)

Ko zaga cife-yi dUnyay: Sdhidi sen gel
O durri eyle taleb bahr-i iska ol gavvas (G. 29/5)

Sirr-1 tevhidi direm fehm idemez halk-1 cihan
Zaga tath dimesi serh-i seker miiskilimis (G. 27/4)

Zag-ves cife-i dinyaya kagan rdagib olur
Oldi sSimurg-1 ma’ani ana ca kulle-i Kaf (G. 33/6)

Her zaman cife-i dinyaya konar zag u zagan
Mesken-i bazQ-y: sah olmaga seh-béz olsa (G. 56/4)

Sonug

Bu ¢alismada, Sahidi’nin siirlerinde kullandigi ve ¢alismanin amaci dogrultusunda 6nem
tastyan metaforlar, “Tanrisal Alan ile ilgili Metaforlar”, “Rubh ile ilgili Metaforlar”, “Beden ile
Ilgili Metaforlar” ve “Hayvanlar ile ilgili Metaforlar” olmak iizere dort temel baslik altinda
degerlendirilmistir. Sdhidi, kullandigi bu metaforlar tizerinden her yastan her insana istedigi
ikaz ve elestiriyi yapabilme imkan1 bulmustur. Metafor kullanimi bilhassa soyut ifadeler i¢eren
tasavvufun remizlerinin izahi noktasinda son derece agiklayici ve anlasilir bir sunum bigimi

% Omiir Ceylan, Kuslar Divini, Kap1 Yayimnlari, istanbul 2015, s. 142.
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saglamaktadir. Sahidi metaforik anlatim teknigi ile bir yandan siirini derinlestirirken, diger
yandan okuyucunun etrafindaki diinyay1 daha iyi kavramasina ve toplumsal iliskilerde dikkat
edilmesi gerekenleri 6grenebilmesine vesile olmustur. Baska bir deyisle, yalnizca Sdhidi’nin
siirlerinin igerigi degil, sairin se¢mis oldugu mecazi anlatim iislubu da, tasavvufi egitim
amacina hizmet etmistir. Bu noktada S@hidi’nin amacinin sadece eserini okutmak degil, ayni
zamanda eserin nasil okunmasini gerektigini de d6greterek okumay1 ve anlamayi bilen bir insan
yaratma ¢abasinda oldugu soylenebilir.
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